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Resumo:

Este estudo parte de um trabalho etnografico, do qual resultam um documentario dirigido pela
Profa. Ana Luiza Rocha e um livro de fotografias e textos, sobre a chamada Tradi¢do Bard do
Mercado em Porto Alegre/RS. Trata-se de um conjunto de mitos, saberes e rituais que
enraizam os adeptos das religides de matriz africana ao mercado publico central, no qual
afirmam estar assentado um Bard (orixd responsdvel pelos caminhos, dono das
encruzilhadas). No contexto multifacetado de uma metrépole contemporinea, a busca de
legitimidade através de politicas de protecdo ao patrimdnio cultural evidencia o acionamento,
por parte de certos grupos urbanos, do repositério de sentidos que sdo suas memorias
coletivas, em contextos discursivos nos quais emerge a temporalidade politica da afirmacao
identitdria. Acionam, assim, memorias que se “agarram’ a territdrios, alavancando saberes e
tradicoes que constituem identidades coletivas ao status de patrimonio cultural, evidenciando
que esses lugares sdo depositdrios de imagens, t€ém a forca de evocar o passado, a
transcendéncia, vinculando-se a mitos de origem e sendo suporte de enraizamento de
populacdes urbanas. Aponta-se, nesse sentido, aos processos de territorializacdo e
desterritorializacdo das populagdes negras em Porto Alegre. As politicas patrimoniais
legislam sobre estes temas, por vezes endurecendo-os ou congelando-os. Cabe, portanto,
refletir sobre as tensdes entre tais agdes e o cardter dinamico da memoria coletiva dos grupos
sociais.
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O presente artigo busca expor algumas reflexdes e resultados da ampla pesquisa que
resultou em um livro de fotografias e artigos” e um video etnografico’ dirigido por Ana Luiza

Carvalho da Rocha — ambos denominado “A tradicdo do Bard do mercado publico”. Como
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membro da equipe responsdvel pela producdo do documentdrio, fui o responsavel pelo
trabalho de campo junto aos afro-religiosos. Neste artigo, enquadro os dados de campo tendo
em vista o campo de estudos de memdria coletiva e territorialidade nas sociedades complexas.
Como elemento central, a Tradicdo Barda do Mercado — como denominam os afro-religiosos.
Tradicdo esta que colore de um tom sagrado este que é um dos mais importantes patrimonios
edificados da cidade de Porto Alegre, oficialmente tombado em 1979, em nivel municipal
(MEIRA, 2006, p. 172). Uma antiga tradicdo cuja manifestacio concreta sdo os rituais e
praticas realizados por vivenciadores das religides afro no Mercado Publico Central da cidade,

em cujo cruzamento central acredita-se estar "assentado" o orixa Bara.

O Passeio

Sao quasel7h de uma quinta-feira quando recebo uma ligacdo avisando que logo
mais as 18h seria feito o ritual de “passeio” no Mercado Publico Central de Porto Alegre, o
término do “apronte” — termo €mico que designa o conjunto de rituais inicidticos que torna
“pronto” um adepto das religides africanas no Rio Grande do Sul - de uma filha de santo do
Pai Nilson de Oxum. Ela “foi para o chdo”, cumpriu as etapas do ciclo de iniciagdo e
realizaria logo a seguir sua “apresentacdo” ao Bard do Mercado, pedindo que lhe abrisse os
caminhos, pedindo-lhe fartura. Sem ter tempo para exitar, digo que sim, estarei 14, ja
pensando: “Terei que correr”. Combinamos o encontro na porta de entrada do mercado
defronte a Praca Parobé, onde se localiza o movimentado terminal de Onibus para o qual
converge grande nimero de linhas que circulam pela capital e regido metropolitana. Tomo o
onibus em dire¢do ao centro.

O movimento de veiculos € incessante, demora-se longos minutos para atravessar o
viadutos, cruzar avenidas entupidas na hora do rush e chegar ao mercado. No caminho, sinto a
expectativa de poder realizar uma observacdo participante junto ao grupo cumprindo esse
ritual - o cerne dos saberes e priticas religiosas que fundam o trabalho em que estava
envolvido na ocasido. Trata-se do projeto “Os caminhos invisiveis do negro em Porto Alegre:
a Tradi¢do Bard do Mercado”, patrocinado pelo Programa Petrobras Cultural e executado pela
Secretaria Municipal de Cultura de Porto Alegre entre junho de 2006 e novembro de 2007.

Lembro-me das conversas preliminares com afro-religiosos e pesquisadores, bem
como do que j4 havia lido sobre o ritual, que davam conta de que seus participantes devem
oferecer sete moedas ao Bard durante o passeio. O Bard, um orixa pertencente ao pantedo das
religides africanas no Rio Grande do Sul - o primeiro na escala que vai de “Bard a Oxald”. E o

responsdvel pela abertura e fechamento dos caminhos, dono das encruzilhadas, do

4 Ct. CORREA, Norton. O Batuque do Rio Grande do Sul. Sao Luis, Cultura&Arte, 2006.



movimento, da dindmica, da comunicagdo e da troca, segundo depoimentos de babalorixds e
1alorixds entrevistados durante a execuc¢do do referido projeto de pesquisa. O Bard em questao
- “O Bard do Mercado Publico” - é reconhecido como o “dono” da encruzilhada central do
lugar, tendo sido ritualmente assentado ali hd muito tempo”.

Troco meu dinheiro para ter as moedas em nimero suficiente. O mercado esta
movimentado — como é comum nos finais de tarde dos dias de semana em Porto Alegre.
Clientes passam para todos os lados com compras, sozinhos ou em grupos.

Encosto-me em uma das paredes do mercado para aguardar. Uma senhora negra, de
pouco mais de 40 anos, calculo, e sua filha adolescente param a alguns metros de mim. Elas
ndo estdo de branco, mas imagino que vao participar do ritual e que estamos esperando as
mesmas pessoas. Porém, prefiro ndo me apresentar, e deixar que nos apresentem
posteriormente. Logo chegam Pai Nilson e parte de sua familia de santo, incluindo a moca
sendo “aprontada”. Pai Nilson - “paizinho” para seus filhos de santo — em trajes que o
identificam como um sacerdote da religido africana, veste branco dos pés a cabega — sapatos,
calca, bata rendada, sob a qual por vezes se mostram coloridas guias que leva ao pescocgo,
representando os orixas.

Somos nove, ao todo. Cumprimentamos-nos. Sou apresentado aos que nao conhecia.
Agradeco a Pai Nilson pelo convite, digo ser realmente um prazer poder acompanhd-los. Ele
diz que é muito bom que eu possa estar junto, que aquele é um caminho que foi ensinado a
ele, que procura seguir e ensinar aos seus filhos. Em seguida, avisa a todos que devemos ter
sete moedas para o Bard, jogando trés com a mao direita na primeira vez que atravessamos o
cruzeiro central do mercado e mais quatro quando o cruzamos novamente na dire¢cdo em
direcdo ao cais do porto, defronte ao mercado. L4, na beira d’4dgua, jogaremos mais 0ito
moedas para Oxum, também com a mao direita, e, por fim, daremos moedas com a mao
esquerda para algum pedinte na porta da Igreja. Segundo ele, ndo importa o valor, importa o
nimero. Sete ¢ o nimero do Bard. Oito de Oxum. De qualquer modo, temos que ter mais
moedas. Eu sou chamado sempre a acompanhar o ritual praticando-o junto com o grupo, me
somando a ele. Nilson ensina a todos os procedimentos, e eu estou incluido. Sigo com dois
homens que participavam do ritual para trocar dinheiro. Apds vdrias recusas conseguimos as

muitas moedas necessarias.
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O grupo comeca a caminhar em direcdo ao centro do mercado, na direcdo oeste-
leste, da Praca Parobé ao Paco Municipal. Ao lado de Pai Nilson, a moga em iniciagdo, figura
central no passeio. E com ela que o babalorixa mais fala e passa instru¢des. Essas conversas,
orientagdes e ensinamentos ao grupo revelam-se fundamentais, afinal a oralidade é a forma
privilegiada de transmissdo de conhecimentos, saberes e fundamentos nessa religidao. No
centro do mercado, Pai Nilson passa e joga as moedas, que soam estridentes ao cair no chao.
Um apdés o outro, os participantes repetem o gesto. Algumas pessoas passam € notam,
estranhando as atitudes do grupo. Por suas reacdes, alguns parecem entender que se trata de
um ritual; outros demonstram ter conhecimento da tradicdo, vez por outra pedindo béngaos a
Pai Nilson. O filho biolégico de Pai Nilson, meu colega na execu¢do da pesquisa, chega ao
meu lado e diz que devemos saudar o Bard ao oferecer as moedas: “Alu-po Bard, multiplique
meu dinheiro”. Murmuro as palavras. Percebo que nao ha nos participantes do ritual um tom
ou semblante solene, concentrado e meditativo, como imaginava. Eles conversam entre si e
comigo, riem por vezes, € seguem o caminho.

Atravessamos o mercado, tomamos a direita e contornamos pelo Largo Glénio
Peres. Entramos novamente no mercado, nos dirigimos ao ‘“‘cruzeiro central”. Quando nos
aproximamos, vejo que um homem de meia idade se ajoelha no chdo para juntar as moedas
que jogamos ali na primeira vez que atravessamos o cruzamento. Um dos participantes do
ritual comenta: “Ndo tem problema que peguem... Pena que ndo € uma crianga!” O homem
fica visivelmente desconcertado quando vé o grupo se aproximar, encabecado por Pai Nilson,
trajado de Pai de Santo, que passa e joga outras quatro moedas, todos os outros repetindo a
acdo, as moedas caindo e correndo para todos os lados. O homem péra e nos olha, enquanto
nos afastamos. Rio da situacdo quando vejo que é tomada com descontracio inclusive por Pai
Nilson, que sorri para 0 homem ao passar.

Assim que cruzamos o mercado, paramos no corredor entre as bancas: Pai Nilson
me diz que temos que comprar “alguma coisa” do mercado para levar para casa e nos trazer
fartura. Compro rapaduras e balas de coco. Nilson indica a mog¢a em inicia¢do as coisas que
ela deve comprar, para finalizar seu “apronte”: carnes, ervas, milho, etc. - tudo para oferecer
aos santos. Ela segue os conselhos e se enche de sacolas de compras. Comentam sobre como
sdo agraddveis os gostos e cheiros do mercado publico. Nilson se encarrega de conferir se
estdo todos prontos. Os membros do grupo, depois de minutos de dispersdo, se redinem para
dar seguimento ao passeio. Atravessamos a porta do mercado em dire¢do a praia — o rio que
ndo se enxerga, por conta de uma murada e do trem urbano que tem ali sua estacdo final.
Cruzamos a avenida com dificuldades entre Onibus e carros, e descemos uma escadaria que

leva a movimentada entrada do trem, porém desviamos dele, subimos novamente e descemos
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outra escadaria, esta vazia, que leva ao cais do porto. Um pequeno tinel e estamos de frente a
um dos grandes galpdes, ao lado do qual hd um braco d’dgua do Lago Guaiba que avanca até
quase o muro do cais. Paramos todos a beira, e Pai Nilson inicia uma prece a Oxum: “Mae,
ilumine os caminhos de todos que estdo aqui fazendo este passeio...”. Em seguida, atira as
oito moedas na dgua, e todos o fazemos também. Voltamos pelo caminho que viemos, e
rumamos a Igreja Nossa Senhora do Rosério. Na entrada, com a mao esquerda todos damos
dinheiro a um pedinte. Saudamos aos santos, celebrando-os sincreticamente. Em seguida
tomamos 0s carros em que o grupo chegou ao mercado e vamos ao terreiro de Pai Nilson, na
cidade Viamao, vizinha de Porto Alegre, onde sdo realizadas as ultimas etapas daquela
seqiiéncia ritual de iniciagdo de uma afro-religiosa em Porto Alegre. O passeio, nesse interim,
€ marcador do fim do processo inicidtico, quando o novato vai pedir ao Bard que lhe abra os

caminhos.

Bara - o senhor do mercado

De acordo com Norton Corréa, “O aprontamento compreende a consagracdo do
individuo no minimo a seus orixds pessoais, o de cabeca € o do corpo, além do Bard, que
sempre o acompanha. [...] corresponde ao estabelecimento oficial do pacto mistico entre
inidividuo/orixa...” (CORREA, 2006, p. 95). Segundo os religiosos, o Bara é o primeiro orixa
na escala hierdrquica, na qual Oxald € o mais proeminente; Bard €, entdo, o primeiro a ser
reverenciado, responsdvel pelos caminhos, dono das encruzilhadas e cruzeiros; tem como
esséncia a circulacdo, o movimento, a troca e a comunicacao. Consiste no principio dindmico
da cosmovisdo afro-religiosa. Por isso sua ligagdo com os mercados.

Nas palavras do sacerdote Babadyba de Yemanj4:

Na tradicdo, na teologia africana ja existe o bard, que € o Exu
Olodja, que € o senhor do mercado, que € onde tem tudo que a boca
come, onde tem axé de fartura, onde se dao as relagdes sociais. Entao
o mercado tem essa fun¢do, onde tu vai também ganha o dioni, que é
o dinheiro para a tua sustentacdo. Entdao acabou ali, o mercado, sendo
o local onde ficavam os sacerdotes e sacerdotisas que ali também
trabalhavam durante o dia, pela propria questdo da escraviddo, onde
eles foram também colocando as suas garantias sagradas, as suas
segurancas, as suas coisas litdrgicas para garantir um bom
movimento, pra garantir um bom retorno nas suas vendas.

No chamado “passeio”, articulam-se, através das praticas rituais de um grupo afro-
religioso, diferentes espacos ou dominios de sua cosmo-visdo: casa de
religido/mercado/cidade. Roberto DaMatta (1997), nos propde uma cisdo entre casa € rua

como par estrutural cuja oposicdo gramatical permite compreender a sociedade brasileira: o



primeiro, reino da familia, das relagdes pessoais, espaco onde “se pode fazer tudo”, e o
segundo reino das leis impessoais, do individualismo e do anonimato. Como indica o autor,
esta oposicdo gramatical entre casa e rua ndo € estdtica e absoluta, mas ao contrario, complexa
dinamica e relativa, pois essas esferas se determinam mutuamente, e “[...] hd espagos na rua
que podem ser fechados e apropriados por um grupo, categoria social ou pessoas, tornando-se
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sua ‘casa’, ou seu ‘ponto’” (1997, p. 55). Nesse caso, esse espago publico — talvez um dos

mais dessacralizados em nosso senso comum - € recoberto de representacdes religiosas,
tornando-se sagrado para os adeptos das religides de matriz africana no Rio Grande do Sul.
Sim, € um espago puiblico. Mas um espago que assume conotacdes que o particularizam como
um “templo” para uma parcela da populagdo urbana. Articulam-se mercado e casa-de-religido,
de modo que o primeiro configura-se como lugar que € suporte de representacdes cujo
compartilhamento € demarcador de uma identidade de grupo.

Segundo as defini¢des da Convencdo para a salvaguarda do Patrimodnio Cultural
Imaterial (UNESCO, 2003°),

Entende-se por “patrimdnio cultural imaterial” as praticas,
representacoes, expressoes, conhecimentos e técnicas - junto com 0s
instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo
associados - que as comunidades, os grupos e, em alguns casos, 0s
individuos reconhecem como parte integrante de seu patrimdnio
cultural.

Nesse sentido, o mercado publico configura-se como lugar de préticas rituais que
configuram um afro-religioso no Rio Grande do Sul, na medida em que o “passeio” € etapa
fundamental nos ritos inicidticos que o tornam efetivamente “pronto”. Nos termos de
Jaqueline Pélvora (1994), vivifica-se ali uma “sacralizacdo do cotidiano” - no caso, manifesta
em um espaco do cdlculo e do lucro, teoricamente desencantado como um mercado.

Roberto DaMatta (1997, p. 60) afirma ainda que ha temporalidades diversas no
dominio da casa e da rua: enquanto neste ultimo o tempo € linear e cumulativo — histérico —, o
tempo da casa, espaco de repouso, calma e calor humano, € ciclico, e se refaz a cada reunido
entre amigos, compadres e parentes. No caso das praticas rituais e das representagdes aqui em
questdo, o mercado — espagco publico — ao contrdrio de uma temporalidade linear e
cumulativa, € envolto em uma temporalidade mitica, circular, em que os sujeitos consagram
suas reveréncias a um orixa e a sua forca mistica. Isso se reforca ainda mais na medida em
que, conforme Norton Corréa (2006, p. 97-98), o pacto mistico entre individuo/orixa precisa
ser renovado de tempos em tempos. Ou seja, os afro-religiosos ciclicamente reforcam seu

aprontamento.
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O Mercado Publico, entdo, é um local referéncia para os afro-religiosos, mas, de um
modo geral, para a populacido afro-descendente e para a cultura negra da cidade. Mariana
Fernandes (2004) ressalta a importancia do mercado como territério negro pela presenga de
negras-minas vendendo frutas e mercadorias diversas, grandes conhecedoras e praticantes das
religides. A autora identifica memorias que falam da presenca de escravos na sua construgdo e
comércio em fases preliminares. Por conta disso, esta tradicdo vem sendo objeto de estudos de
carater etnografico visando ao processo de inventaria¢do dessa tradi¢do - o Bard do Mercado
Publico - como Patrimdnio Imaterial da sociedade brasileira. Tradicdo esta fortemente
ancorada a um marco de referéncia da cidade de Porto Alegre. Territério de enraizamento da
identidade religiosa e étnica na cidade e no estado — para além de sua dimensdo racial ou
hereditdria, falamos aqui em pessoas e grupos vinculados as tradi¢des de matriz africana em
nossa sociedade fragmentada e complexa. Ressalta-se aqui a questdo dos vinculos sagrados
que se estabelecem entre os adeptos das religides afro-brasileiras — para além da
hereditariedade ou do parentesco de sangue estabelecem-se relacdes de ‘“‘parentesco-de-
santo”. O proprio Pai Nilson, branco, afirma sua identidade religiosa enquanto seguidor dos
“fundamentos” que aprendeu sua mae-de-santo, Araci de Odé, filha de escrava com
portugués, uma das mais importantes lideres religiosas de seu tempo e que morreu com 123
anos, sendo 101 “na religido”. Neste sentido, a tradicdo Bard do Mercado configura o
mercado publico como “lugar” - espaco onde ocorrem praticas e atividades, aqui excepcionais
e cotidianas, que constituem referéncia para a populacdo afro-religiosa’. Para além dessa
defini¢do patrimonial de lugar, podemos compreender que constroem-se os contornos de um
territério sagrado para as tradicdes de matriz africana no Rio Grande do Sul - conjunto que se

convencionou chamar de “batuque” gaticho (CORREA, 2006).

A politica das identidades e a memoria coletiva

O amplo projeto de pesquisa que propiciou esta pesquisa de campo, anteriormente
referido, € resultado do esfor¢co da Congregacdo em Defesa das Religides Afro-brasileiras
(CEDRAB), buscando o reconhecimento dessa ampla tradicdo - difundida por toda a
comunidade afro-religiosa em Porto Alegre, mas na regiao sul como um todo, € mesmo em
paises do Prata - de suas tradi¢gdes como PatrimOnio Imaterial, pois através delas constroem
seu enraizamento ao Mercado Publico. Nesse sentido, este grupo encontra-se em situacdo de
resgate de aspectos de sua memdria coletiva, de suas tradi¢des, saberes e praticas religiosas

para a afirmacao de identidades e lagos de pertencimento, no sentido de produzir visibilidade
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social e garantir direitos através das politicas de protecao a diversidade cultural no Brasil — no
caso, aqui, a dimensdo imaterial do patrimonio cultural.

Buscam mostrar sua existéncia, publicizam uma imagem, mas a um s6 passo buscam
inexoravelmente a manutencdo de seus ‘“‘segredos de religido”. Alguns sacerdotes
demonstraram-se contrarios a demanda de “publicizacdo do segredo” atrelado a tradi¢do Bara
do Mercado, dizendo: “Olha, eu sei que tem um ‘axé’ ali, aprendi a fazer o passeio, mas acho
que nao se deve estar falando sobre isso...” . Mae Norinha de Oxal4, uma das protagonistas de
todo o processo que resultou no projeto de que decorre este estudo, afirmou, em certa ocasiao:
“Se minha mae [de santo] estivesse viva eu nao estaria fazendo isso!” Mae Norinha diz que
estes antigos sofreram muito preconceito e por isso se fechavam, mas o que hoje se faz
necessario € impedir que essa tradicdo se perca. E fala em um elemento novo: ganhar forca
contra religides que condenam e satanizam as religides afro-brasileiras. A veiculagdo dessa
imagem publica mostra-se uma forma de positivacdo de uma identidade em muitos sentidos
estigmatizada. Apesar disso, a todo o momento manifesta-se a importancia de manter o
siléncio sobre certas coisas.

Torna-se latente, entdo, que o que se promove nesse modelo politico de temporalidade
(CLIFFORD, 2002, p. 93) é o resgate dos mitos de origem dessas comunidades, de um legado
social, sobretudo a partir de uma reconstrucdo dos significados do passado ao se remexer
nesse arcabouco de sentidos em que consistem as memdrias coletivas. Memorias estas que
nido se restringem ao registro do passado, mas, ao contrario, pressupdem uma continua
invencdo temporal, como afirmam Ana Luiza Carvalho da Rocha e Cornelia Eckert (2005).
Os membros deste grupo vivificam e tornam publicas certas imagens e memdrias, veiculando-
as como sinais que constroem sua singularidade cultural, de modo que a dimensdo étnica €
preponderante enquanto sinal diacritico: sdo religides afro-brasileiras.

O trabalho com narrativas biograficas e trajetorias sociais de membros desta
comunidade desvela identidades em processo, pautadas nas linhagens que remontam aos
ancestrais, as imagens e memorias que lhes transmitiram os “antigos”. Nesse sentido, o
conceito de memoria revela-se indispensavel para a interpretagdo de processos identitarios
atrelados as politicas culturais, uma vez que nao refere-se somente a preservacao do passado,
mas a dimensdo de um futuro em aberto, em que € iminente a possibilidade de esquecimento.
Sd@o grupos que buscam construir uma imagem de si, enraizando-se em certos territérios da
cidade que sao animados por certas formas de sociabilidade, nos quais ecoam e se amplificam
as memorias de que sao portadores.

Aciona-se, assim, a memoria que se ‘“agarra” a determinados territérios urbanos,

enquanto nichos de sentido ou provincias de significado simbolicamente constituidos no devir



humano nesse espago em constante mutacao que € a cidade (ROCHA e ECERT, 2005, p. 86),
alavancando imagens que constituem identidades coletivas ao status de bem publico ou
patrimdnio cultural, através de politicas de constru¢do da cidadania no Brasil. Entendendo a
cultura como redes de significados (GEERTZ, 1989), ou como a atividade simbdlica através
da qual o homem dota o mundo e a si mesmo de sentidos (DAMATTA, 1986), cabe refletir
sobre a forma de operar com um tal conceito no campo das a¢des patrimoniais. Como nao
essencializar os tracos culturais ao agir no prisma do tombamento? Como isso se processa
junto as populagdes com que vimos estudando?

Creio que uma das possiveis respostas estd em se considerar um outro fendomeno
propriamente humano no plano da cultura e de que vimos tratando até agora: a memoria. E, ao
tratarmos o tema da memoria, ndo nos referimos estreitamente a acdo de registro subjetivo de
um tempo linear e objetivo que se oferece a posteriores revisitas®, mas a propria atividade
simbdlica de composicdo dos tempos vividos e dos tempos pensados no plano da cultura.
Quando tratamos o fendmeno da memoria, segundo as autoras, para fugir de uma abordagem
simplista e redutora, necessariamente devemos estar abertos a dimensdo da imaginacao
criadora. Tudo se constréi no plano de um imaginério, incluindo entdo, para além da
exterioridade objetiva dos bens, toda uma subjetividade. Porque mesmo quando abordado em
seu cardter mais material e concreto — prédios e edificagdes — falar em patrimdnio cultural da
humanidade, significa falar em tempo. A matéria do patrimonio € o tempo.

E, pensando em tais politicas a partir do pensamento de Gilbert Durand (1997, p. 179),
as acdes patrimoniais mostram-se revestidas de um simbolismo ascensional em que busca-se
retirar certos elementos do fluxo temporal, do devir, e protege-los da acdo corrosiva do
tempo. E essencial aqui fun¢io de verticalizacdo, na qual o simbolismo da escada estd
referido a passagem de um nivel a outro, ou seja, um processo de ascensido que se desenrola
como uma escalada contra o tempo e a morte, onde o ser torna-se imortal e eterno. O
reconhecimento publico, oficial de um patrimdnio, implica numa a¢do de constru¢do de uma
nova temporalidade ao redor de determinados bens. E quando o bem a ser tombado ndo € um
bem concreto, material, e sim um bem simbodlico, destituido de exterioridade concreta, um
bem intangivel?

Em um estado como o Rio Grande do Sul, marcado pela invisibilidade do negro - que,
conforme Ilka Boaventura Leite (1996, p. 41), se configura como suporte da ideologia do
branqueamento - fortalecem-se os movimentos de busca do reconhecimento e valorizagao da
cultura negra nesse contexto, sendo tais formas culturais mobilizadas como elemento de

distintividade. Esses sdo movimentos temporais: mobilizar e restituir tradi¢des, afirmando sua

8 Como nas andlises bergsonianas, conforme destacam ROCHA e ECKERT, 2005, p. 145



importancia cultural no seio de uma sociedade complexa. Elementos profundamente
simbdlicos e desencarnados, ndo-materiais.

Assim, retomando Michael Fischer (1991, p. 271-272), esse processo de assunc¢do de
uma identidade étnica surge como uma percep¢ao orientada para o futuro, pressupondo uma
insisténcia no pluralismo, no aspecto multidimensional de um eu multifacetado. Assim, o
etnicismo ndo € algo que se possa aprender ou ensinar, e ultrapassa as geracdes, mas €
dinamismo puro, no qual se reinventa um passado abstrato. Marshall Sahlins (2001), opondo-
se a nocdo de cultura estdtica, homogénea, coerente e sistemdtica dos antigos intelectuais,
propde que ela surge como mito manipuldvel ideologicamente, sendo as tradicdes
estrategicamente adaptdveis as situagdes pragmadticas. Para o autor, elaboram-se retdricas da
tradicao a partir dos jogos de poder e dominagdo.

O que o trabalho com o conceito de memoria permite é operar com as formas de vida
social que configuram esse mosaico que € nossa sociedade complexa, multipla e plural,
crivada por ampla heterogeneidade de sentidos. Mas € preciso trabalhar com essas formas de
vida social em sua abertura para o futuro. Como assinala Maffesoli (1998, p. 10),
presenciamos em meio as comunidades um vitalismo que luta contra a angustia da morte. Em
outros termos, podemos questionar: quais os vinculos que fazem uma comunidade querer
durar no tempo. O risco iminente de desagregacdo, desaparecimento, esquecimento € morte €
que evoca a necessidade de a sociedade se reconstruir eternamente. A reposta a tal questdo, no
plano da vida societal € a ética da estética: o que forma um grupo é o seu modo de estar junto,
de se construir como ser coletivo intenso, ainda que efémero, de vivenciar ou sentir em
comum.

Os espagos e territrios (fisicos ou simbdlicos), nesse sentido, mostram-se como
depositdrios de imagens. A pesquisa com os grupos afro-religiosos sobre todo o simbolismo
construido ao redor, no interior € mesmo nos fundamentos de um patrimonio porto alegrense
que € o mercado publico central, nos mostra como, na dimensdo simbdlica do um ser grupal
mesmo que efémero, hd lugares que tém a forca de evocar o passado, a transcendéncia,
vinculando-se a mitos de origem e sendo suporte de enraizamento de populacdes urbanas.
Lugares estes que se constroem como territorio-mito, imagens que se depositam, se
multiplicam e se sobrepdem através dessa atividade simbolica de atribuir sentidos ao mundo
por parte dos grupos humanos. Compartilhar essas imagens, por parte desses grupos, acaba
por constituir sua identidade e seu pertencimento ao coletivo.

Entretanto, o que salta aos olhos através das experi€ncias etnograficas € a busca, por
parte dessas comunidades, ¢ uma busca de ancoramento dessas imagens e simbolos

mobilizados em processos de afirmacgdo de identidades, enquanto imagem de si em oposi¢ao a



imagem do outro, em territdrios ou bens tangiveis: prédios, espagos, territérios. Lugares onde
vibram as memorias dessas comunidades, onde elas encontram ecos e sentidos, no fluxo de
nossos territorios urbanos. Destruidos e reconstruidos continuamente, nossos espacos vitais
guardam alguns tragos de antigas experi€ncias urbanas, de socialidades arcaicas, recantos
onde podem repousar imagens de tradicoes (ROCHA e ECKERT, 2005).

O tom étnico dessas memorias - uma memoria negra - € também mobilizado por
pessoas brancas. Dessubstancializar a no¢ao de patrimdnio cultural é perceber que os jogos
identitarios ultrapassam o fendtipo e vém afirmar pertencimentos, enraizamentos e
territorialidades por parte de comunidades que se deslocam no tempo. Resgato, entdo, José
Carlos Gomes do Anjos, para quem a religiosidade afro-brasileira constréi outro patrimonio
que ndo o da mesticagem que funde todas as culturas em uma tnica e homogénea: “O terreiro
faz das racas e das nagdes um patrimonio simbdlico, espacos para percursos ndmades,
desessencializados” (2006, p.23). Entdo, se, como afirma a UNESCO, “O patrimonio cultural
¢ de fundamental importancia para a memoria, a identidade e a criatividade dos povos e a
riqueza das culturas” e deve-se “promover e proteger a memoria e as manifestacdes culturais
representadas”, também em seus aspectos nao fisicos, devemos pensar nesse patrimonio
enquanto algo perpetuamente recriado coletivamente. Que sentido tem um bem patrimonial
se ndo reconstruirmos sua importancia simbdlica para uma comunidade?

As comunidades organizadas buscam cada vez mais participar ativamente desses
processos de reconhecimento oficial da importancia de determinadas manifestacdes culturais.
Nesse caso, comunidades que ressaltam seu ancoramento em experiéncias étnicas na cidade
de Porto Alegre, destacando seus vinculos profundos de enraizamento — e aqui a metafora da
raiz que nos liga organicamente a terra parece, simbolicamente, ainda mais densamente
carregada no caso dos orixds (Bdra) e seu “assentamento” - com determinados territérios da
cidade. Nesse sentido, José Carlos Dos Anjos (2007) afirma que vivemos um processo de
reafricanizac¢do do patrimonio negro, € o mercado assume o estatuto de metafora da saida dos
negros da regido central - desterritorializacao efetivada por politicas higienistas e racistas - e
sua posterior volta - reterritorializacdo. O autor, em um estudo que vincula o patriménio afro-
brasileiro, as religides afro e multiplicidade étnica, busca discutir os cruzamentos entre as
representacdes politicas e religiosas, em suas etnografias (2006, p. 15). Afirma que, para os
afro-religiosos, “abrir os caminhos” significa aliviar os percursos de interferéncias negativas.
(p- 19). Quando um religioso realiza o seu “passeio” no mercado publico, pede ao Bard boa
sorte em suas caminhadas. Nao é a toa que é justamente esta a tradi¢do escolhida para
sustentar a identidade afro-religiosa como patromonio cultural que deve ser reconhecido e

valorizado. O movimento social que busca a patrimonializacio de algumas referéncias



culturais afro-brasileiras, nesse caso, evoca uma presenca surda da matriz africana na
construcdo da identidade gauicha.

Para finalizar, talvez a saida para tal encruzilhada seja considerar a consmovisdo
afro-religiosa acerca dessa mesma metafora espacial: a encruzilhada como “[...] ponto de
encontro de diferentes caminhos que ndo se fundem como unidade, mas como pluralidade”
(2006, p. 21). Nesse sentido, creio que ndo seria frutifero criar politicas que solidificam e
materializam algo tdo dessubstancializado quanto uma tradi¢do como esta. Assim, como
sugere Doa Anjos, “[...] vejo no nomadismo das formas afro-brasileiras a possibilidade de
organizacdo politica sem os riscos da asfixia burocratizante por fixacdo demasiadamente
mecanica numa identidade de grupo”. Memdria, no caso, € um processo territorializante. , de
modo que “s6é € possivel falar de territério se houver memoria enralizada no corpo social”
(2006, p. 45).

Tal sintese desde o ponto de vista da memoria, passa necessariamente pela
fabulacgdo, fabricacdo. O patriménio legisla sobre estes temas, endurecendo-os, congelando-
os, frigorificando-os. Pelo tema de um patrimonio imaterial, devemos também desmaterializar
nossas visoes sobre as culturas dos grupos humanos, chamando a ateng¢do ao papel da
imaginacdo no homem em seus processos de territorialiazacdo: os grupos sociais
compartilham imagens e representacOes acerca da realidade que os cerca; tais imagens se
enraizam em territérios. Nesse sentido, amalgama-se a cidade, em sua dindmica e atrelam-se

aos lugares animados por formas de vida social em que vibram essas memdrias.
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